PRACTICAS CULTURALES

Y POLITIZACION DE LA “PERTENENCIA”

Resumen

El presente escrito retine reflexiones filo-
séficas y antropol 6gicas sobre tres aspec-
tos de las précticas cultural es contempora-
neas. El primero aude alas practicas coti-
dianas que se traducen en una “prolifera-
cion diseminada’ de creaciones anonimas
y perecederas que configuran la descomu-
nal morada de la cultura contemporanea.
Concierne entonces a lugar que asigna €l
discurso a mundo delas“insignificancias’,
al terreno de lo culturalmente inadvertido.
El segundo aspecto sugiere que lateoriade
las précticas culturales aloja utopicamente
la eventualidad de una emancipacién co-
lectivay existencial. Esta eventualidad es
procurada por gestos de trasgresion y re-
flexion politica que resultan ser 1o contra-

Abstract

The article hereby presented gathers
philosophical and anthropological elu-
cidations on three aspects of contemporary
cultural practices. The first one of this
aspects refers to the daily practices which
turn into a “disseminated proliferation” of
anonymous and perishable humans
creations, constituting the enormous abode
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rio delaintroversionideol6gica. Tal teoria
sedirige haciauna*“ politizacion delas per-
tenencias’ que impregnara el conjunto de
laobra de Michel de Certeau. El tercer as-
pecto que subyace a estas concepciones,
conduce a privilegiar un humanismo de la
alteridad contrastante con el humanismo
identitario prevaleciente durante el siglo
veinte. Larestauracion rea de dicha expe-
riencia comun, esta guiada por un interés
emancipativo que constituye unatarea po-
liticay cultural.
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of contemporary culture. Therefore, this
first point concerns to the place assigned
by the theoretical speech to the world of
the “insignificant”, to the field of the
culturally unobserved. The second aspect
suggest that the cultural practices theory
utopically holds the eventuality of a
collective and existential emancipation.
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This eventuality is given by gestures of
political reflections and transgressions
which turn out to be the opposite of
ideological introspection. Such theory goes
toa*“ politization of the sense of belonging”
which permeates the whole of Michel de
Certeau’s work. The third aspect which
underlies these conceptions, leads to
emphasize a humanism of otherness in
contrast with the humanism of identity

prevailing in twentieth century. The real
restoration of this common experience is
guided by an emancipative interest which
constitutes a political and cultural task of
our time.

Key Words: Cultural practices; habits;
collective; coexistence; politization of
memory; belonging; habitus; ways of
doing.



CASSIGOLI / PRACTICAS CULTURALES Y POLITIZACION / 23
uno:

El presente escrito retine reflexiones filoséficas y antropol 6gicas que conducen a pensar
las practicas culturales en a menos tres aspectos trascendentales concernientes alares-
titucién dela* credibilidad del discurso humano”, tema que no sélo incumbe a un tramo
definido de lafilosofiateorética, sino “ala cuestién dramatica de la convivencia (deso-
lada y deserta) y de ahi a una filosofia politica y a una teoria de la democracia”
(Giannini,1987:16) El primer aspecto concierneal lugar que asignael discurso a terreno
delo culturalmente inadvertido; a mundo delas*“insignificancias’ que encubrelos sen-
tidos de la humilde trayectiva cotidiana, cargado por asi decirlo, del “valor” que hace
resplandecer al “ser”. (Giannini, 1987:13) Se rescatade lo banal su cimiento significa-
tivo, quetomalaformajustamente sedimentariade experiencias enterradas, cosas que se
transfieren diaadiade un sujeto aotro y que se remueven a causade su carécter trivial.;
si selasagita, ocurre que estan vivas. Son esencialmente remotasy la concienciaindivi-
dual no las reconoce como suyas. Sin embargo, “operan a amparo de esa conciencia
desadvertiday echan susraices hasta el fondo de ella’ (Giannini,1987:43).

El tema se forja a menos desde Freud y “el hombre ordinario” como inicio y
topico delosandlisisquededicaalacultura.? El psicoandlisis propiciaunaantropologia
critica, cuando acude a los mitos, ritos, suefios y fabulas para entender el simbolismo
articulador de las précticas tradicional es (De Certeau,1995b:94). Aqui una antropologia
inaugura una historia de la naturaleza que introduce a menos tres componentes en la
historicidad: a) la persistenciay remanencias de lairracionalidad, b) unadinamicadela
natural eza (pulsiones, afectos, libido), articulada sobre el lengugje, 1o que contradice las
ideol ogias de la historia que privilegian las relaciones del hombre con el hombrey res-
tringen lanaturaleza a su pasividad y ) la pertinencia del goce (orgiéastico, festivo) que
reprime la ética ascéticadel progreso (de Certeau,1995b:94) y domesticala energia hu-
mana paralaracionalizacion de lavida en torno alareproduccion del capital. El princi-
pio del placer insinllauna subversion en el sistema de la cultura.

La presencia cualitativa de lo trivial se refuerza en laimagen que propone
Michel de Certeau, cuando realza el papel de las “tacticas’ articuladas con base en
los “detalles” delo cotidiano, siempre sembrado de maravillas, o cuando alude ala
memoria como irrupcion que “brillaen la ocasion” (De Certeau,1996:93). Las tac-
ticas componen un arte de poner en préactica“jugarretas, astucias de cazadores, mo-
vilidades maniobreras, simulaciones polimorfas, hallazgos jubilosos, poéticosy gue-
rreros” (De Certeau,1996:L). Son realizaciones operativas 0 signos de conocimien-
tos muy antiguos. Los griegos las designaban con la metis, pero se remontan ainte-
ligencias inmemoriales de plantas y peces.

El libro de Vernant y Detienne® se consagra a la métis griega, arte milenario del

2Ver Freud, S, El malestar en la cultura.
3 Jean-Pierre Vernant et Marcel Detienne, Les Ruses de I’intelligence.
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hacer o forma de inteligencia que existe sdlo sumida en una préctica y en la que se
mezclan lasagacidad, laintuicion, e olfato, laastuciay otras habilidades como la caute-
la, el sentido de la oportunidad, laexperiencialogradaalo largo del tiempo. Encarna el
arma absoluta en larelacion de fuerzas en la que se mezcla, la defensa que valio aZeus
el predominio entre los dioses. La métis griega cuenta 'y aprovecha el kairosy en este
sentido es una practica del tiempo, constituye un principio de economia a obtener los
maximos efectos con el minimo defuerzas. Asi se define unaestéticaescribio De Certeau
(De Certeau,1996:92); implica la entrada y la mediacion de un conocimiento que esta
compuesto deincontablesmomentosy elementos heterogéneos. Es un saber que no cuenta
con un enunciado general y abstracto, ni con un lugar propio.

Lamemoria constituye entonces para De Certeau una permanencia que se cuela
en larelacion de fuerzas, una duracion que va a cambiarla. Acto providencial de meta
morfosis de la situacién, contra una composicion de lugar contraproducente; memoria
gue permanece oculta hastael momento acertado en que se descubre. Lamétis se presen-
taen las précticas cotidianas através de sus“ mafias, destrezasy estratagemas’. En nues-
tras soci edades estas pequefias operaciones se multiplican con el desplome delas perma-
nenciaslocales, como si a no estar asentadas por unacomunidad localizadaperdieran su
Orbita. Estas préacticas cotidianas se transcriben en una “proliferaciéon diseminada’ de
creaciones andnimasy perecederas que hacen vivir pero que no se capitalizan, vale decir
no dominan el tiempo; entrafian la descomunal morada de la cultura contemporénea.

El segundo aspecto presente en las fuentes que sustentan este escrito, sugiere
gue lateoria de las précticas culturales al oja utdpica, maravillosamente, la eventualidad
de una emancipacion existencial, procurada por gestos de trasgresion y de reflexion
politica que encarnarian lo contrario de la introversion ideoldgica. Tal teoria se dirige
hacia una “ politizacion de las pertenencias’ que impregnara el conjunto de la obra de
Michel De Certeau, erigida sobre “la incredulidad de cara a orden dogmético y firme
creencia en la “libertad montaraz de las préacticas’ (De Certeau, 1996:XXI11). Se en-
cuentraen el camino de la “reflexion cotidiana’, vislumbrado por Humberto Giannini,
donde | o cotidiano es un modo de ser de un ser que viviendo, se reitera silenciosamente
y diaadiaahonda en si mismo” (Giannini,1987:18). Una transgresién se insinta como
suspension o invalidacion temporal de larutina. Bourdieu interpreta un lengugje distin-
to, adscrito mésal campo delasciencias“sociales’ que “humanas’, pero igualmentelas
précticas culturales grabadas en €l “hacer” cotidiano, sustentan una*“ sociologia reflexi-
va’ encaminada a “difundir medios de defensa contra la dominacion simbolica’
(Bourdieu,1980:13).

El tercer aspecto que subyace alas concepciones que concurren aqui, conduce a
privilegiar un humanismo de laateridad contrastante con €l humanismo identitario pre-
valeciente durante el siglo veinte: “Buscar una experiencia en que converjan las
temporalidades disgregadas de nuestras existencias; blsqueda de una experiencia co-
mun, de un tiempo realmente coman” (Giannini,1987:13). Larestauracion real de dicha
experiencia comun, esta guiada por un interés emancipativo segun el lenguaje de
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Habermas; “tarea politica, social, urbanistica’ (Giannini,1987:23). Maturana comunica
una adhesi6n semejante con un lengugje singular de lafilosofiade laciencia:

Nosotros | os seres humanos hemos creado muchasideol ogias complgjas que
justifican ladestruccion o lapreservacion del otro sobre fundamentos racio-
nales; se ha dicho que somos animal es éticos porgque somos animales racio-
nales. La ética surge de nuestra preocupacion por el otro, no de nuestra su-
misién al argumento racional, y nuestra preocupacion por el otro es emocio-
nal, no racional. Es el amor laemocidn que constituye la coexistencia social
(Maturana, 1997:89).

Dos.

Alegorias de abismales desigualdades, laintolerancia, la cerrazén pragmaticay € entu-
mecimiento afectivo del “bérbaro civilizado”, ser radicalmenteirresponsable vivamente
retratado (Argullol, Trias,1992:46), han jugado su partidaen laroturadelared colectiva:
“Dominaen el ama contemporanea un sentimiento de desolacion: laexperienciade que
el préjimo apareceen “mi” vidamés para“verificar” mi soledad que parasuprimirla. La
experiencia de nuestro tiempo es atal punto desoladora que incluso la expresion “nues-
tro tiempo” se vuelve tedricamente problemética’ (Giannini, 1987:12).

En el curso de la propension mora a la individuacién propagada en nuestra
época, lanocién de humanidad yano permanece unidaalaimprontade lacostumbre: las
costumbres que regian desde tiempos pretéritos han comparecido para ser juzgadas.
Concierne a una antropologia de las précticas culturales en e mundo contemporaneo,
distinguir al interior de las costumbres humanas o que es esencia delo puramente con-
tingente; lo que es tributario de la naturaleza de lo que procede de la convencion. La
tradicion posee hace mucho un valor idéntico para aguéllos que no estédn deslumbrados
por ellay se aparta irremisiblemente de un criterio de verdad desde la aparicion de la
filosofia®; la pasmosa nocién que germinay comienza a presentirse a partir de este dis-
tanciamiento, eslade humanidad una: “ Que mis costumbres sean en parte tributarias de
la convencion significa que podria haber seguido otras sin dejar por €llos de pertenecer
a género humano” (Finkielkraut,1998:16).

Experiencia encarnada, la costumbre se vislumbra como ethos en un sentido
aristotélico, fundiendo la costumbre ala ética, como habitus en laexpresion sociol 6gica
de Bourdieu, tema que desarrollaré en el siguiente apartado, o bajo laforma de sentido
comun como sistema cultural, en los términos del antropdlogo interpretativo Clifford
Geertz. Vae decir, un cuerpo indistintamente emparentado de creenciasy juicios, una

4 Determinadapor €l logos, laideade humanidad universal es sometidao al menos mantenidaarayapor lacosmologia
(Finkielkraut: 19)
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estructura especia de lamente como lafe o el legalismo. Y como lafe, € legalismo, la
éticao lacosmologia, difieredeun sitio aotro: “Asi como lareligion basasu teoriaen la
revelacion, lacienciaen el método, laideologiaen lapasion moral, el sentido comin se
basa precisamente en laafirmacién de que en realidad no dispone de otrateoriaquedela
vidamisma. El mundo es su autoridad” (Geertz,1994:95).

El sentido comun se ha convertido en una categoria central de una buena parte
de los sistemas filosoficos modernos; ha concurrido como la categoria central desde
SAcrates platénico. A lo largo del siglo veinte laidea del “sentido comuniletrado” se ha
transformado probablemente en € sujeto tematico de la filosofia. La atencién puesta
sobre el lenguaje ordinario en las obras de Wittgenstein, Austiny Ryley el desarrollo de
la fenomenologia de |a vida cotidiana practicada por Husserl, Schutz y Merleau-Ponty,
expresan un interés vital por desentrafiar la estructura del pensamiento mundano, habi-
tual. Enlos“talleres’ artesanales del inconsciente, yace un conocimiento fundamental y
primitivo que se adelanta a discurso ilustrado, pero a cual le falta una cultura propia.
De aquello que se mueve oscuramente en el fondo de este pozo de conocimiento, la
teoria“reflexiona” unaparte apoyadaen un lenguaje “cientifico”: teoria. Conservaen la
palabra su significacion antigua: “ver/hacer ver”, o contemplar en griego (De
Certeau,1996:82).

Perolo querevivesinlugar adudaslaactual pertinenciade estaratio popular, es
justamente ladestruccién del sentido comun por parte de unaldgicarotundamente entre-
gada a si misma; la l6gica de una “modernidad violenta 'y excluyente” (Lechner,
1998:235). El andlisisdel sentido comuan debe entonces redibujar la distincion desvane-
cidaentre la aprension objetiva de larealidad y la sabiduria coloquial, mundana.

Sumergidos en la cuesti 6n antropol 6gica de lacostumbre cabe agregar que se ha
propiciado también la circulacién de una suerte de sociobiologiaa interior de las disci-
plinas que estudian |as préacticas culturales e institucién de la costumbre, que investiga
los vinculos entre fendmenos culturales y procesos filogenéticos. El tema se ramificay
desvia considerablemente, hasta abarcar diversas tesis sobre la evolucion cultural
filogenéticaunidaal desarrollo historico, los vinculos entre habitos y adaptacién, deba-
tidas ampliamente desde mediados del siglo veinte por antropdlogos clasicoscomo Ledlie
White, Murdock, Kroeber y prodigiosamente descritas por Marshall Sahlins en una
perspectiva critica de la sociobiologia (Bohannan,Glazer,1994:388).

En épocas mucho més recientes el bidlogo chileno Humberto Maturana, tras la
pregunta ¢Qué mundo queremosvivir”, comparte la conviccién de que el destino huma:
no depende de nuestro “hacer” cultural y biol 6gico. Sentenciaque nos hace responsables
detal acontecer en un modo primordial, porque constatamos que nuestra biol ogia depen-
de del mundo en que vivamos (Maturana,1997:283). Lapropia corporeidad del Homo
sapiens posiblemente germind en la evolucion de los primates como fruto de la preser-
vacion de una manera practica de vivir, o conservacion de un “fenotipo ontogenético”
determinado, que implicaba una “coexistencia sensual intima’ en pequefios grupos, la
comida compartida, lareciprocidad entre macho y hembray el deleite delavida casera.
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En lapreservacion de este modo de vida, que inici6 hace aproximadamente cua-
tro millones de afios, €l lengugje esladerivaciony no lacondicioninicial. Al emerger €l
lenguaje hace cerca de dos millones de afios, se hizo parte del fenotipo ontogenético
conservado, o queresulté en unmodo devivir cadavez masimplicado por la“ recursividad
delaconsensualidad”, bajo laformade complgjidades culturales. ExplicaMaturanaque
los problemas emocionales que padecemos |os seres humanos madernos, no surgen de
nuestra biologia, “sino de nuestrajustificacién racional de las maneras de vivir que res-
tringen nuestra biol ogiabasi cacomo sensual, domeéstica, de animal eslenguajeantes, que
viven en grupos de preocupacion mutua’ (Maturana, 1997:84).

El conocimiento primitivo esilustrado. En lamedidaen que progresivamente se
haapartado delastécnicasy lenguajes quelo objetivaban, se vuelve unainteligenciadel
sujeto (algo detacto, juicio, gusto e ingtinto) y quetrepidaentrelo estético, |o cognoscitivo
y loreflgjo, como si la*habilidad practica’ se redujeraa un principio imperceptible del
discernimiento. La herencia kantiana de una “metafisica de las costumbres’ o relacion
entre “el arte de hacer” y laciencia; o entre técnicay teoria, proporciona unareferencia
moderna fundadora para analizar |a naturaleza estética, éticay préactica de la habilidad
préctica cotidiana (De Certeau, 1996:85). El arte surge en el recorrido que vadel gusto
al juicio. Los gjemplos kantianos serefieren alas précticas cotidianas. Escribe Kant, “en
mi region, enmi pais, el hombre ordinario” dice quelos prestidigitadores son muestrade
un conocimiento, mientras que los equilibristas son muestra de un arte (De
Certeau,1996:83). Gracias a esta capacidad de hacer un conjunto nuevo a partir de un
acuerdo preexistente, el hombre ordinario se aproxima a la creacion artistica. Entre el
entendimiento que conoce y la razén que desea, la facultad de juzgar constituye una
especie de “acomodo” en la forma, una proporcion intransferible entre comprender e
imaginar. Estafacultad posee unaformaplacenteraque pone en juego lapréacticaconcre-
tade un principio universal de conformidad entre laimaginacion y el entendimiento. Es
un sentido (sinn), pero es“comun”: el sentido comun, ojuicio. Esunjuicio colocado ala
VEZ en un acto ético y en uno poético (De Certeau,1996:84).

Tres:

Pierre Bourdieu descoll6 desde |os afios ochenta por una brillante irreverencia discipli-
nariay un*“ afén de trascender | as perennes antinomias que socavan laestructurainterna
delascienciassociales’ (Wacquant,1995:15); esdecir el antagonismo insuperable entre
modos objetivosy subjetivos de conocer, la separacion entre lo simbdlico y o material

o ladisyuncion entre teoriay experiencia. La obra de Bourdieu combind la etnografia
con laargumentaci 6n tedricaabstractay se transformé en uno de los acopiostedricosde
la sociologia reflexiva “méas fecundos e imaginativos de la posguerra”

(Wacquant,1995:14), araiz de giros epistemol 6gicos que devinieron hitos:
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Delasociologiade laUniversidad ala sociologia de lamirada cientifica; de la
estructuraa campo, delanormay lareglaalaestrategiay a habitus; del inte-
rés, vector delaracionalidad, alaillusio, fundamento del sentido préactico; dela
culturaa poder ssmbdlico y de una concepcion trascendental de larazon cien-
tificaaunaconcepcion historicistaencaminadaaponer instrumentos delacien-
ciasocid a servicio deunapoliticadelibertad intel ectual (Wacquant, 1995:12).

Seguin Loic Wacquant, este diadlogo esclarece | as preocupaci ones central es de Bourdieu
y su perspectivade los vincul os entre sociologia, filosofia, economia, historiay politi-
ca. Pero el habitus se vuelve un lugar dogmatico descubrié De Certeau, cuando se en-
tiende por dogmalaafirmacion de algo “real” que el discurso necesita para ser totaliza-
dor. Escribio:

textos que fascinan por susandisisy agreden por su teoria. Al leerlos, me siento
€l cautivo de unapasion que exasperan a excitarla.” Al examinar laspréacticasy
su légica, de un modo equivalente desde Mauss, lostextoslaslevan finalmente
aunarealidad mistica, el habitus, destinada a ordenarlasbajo laley delarepro-
duccién (Bourdieu).

A diferencia de Foucault, que procur6 penetrar el enigma de qué cosa es |o que produ-
cen las préacticas, el discurso que se desvia hacia € habitus, cuyos sinGnimos exis,®
ethos, modus operandi, sentido comin o segunda naturaleza(De Certeau,1996:66), apun-
tan adescifrar como se generan las préacticas, su fundamento y origen. Lo méasrelevante
gue selehaatribuido a Bourdieu es justamente su teoriadela practica, concebida como
préactica cultural. Escribi6:

Todos aquéllos que han empleado antes que yo, este antiguo concepto u otros
similares como ethos o hexis, se inspiraban en mi opinidn, en una intencién
tedrica proximaalamia, esdecir en el deseo de escapar tanto de lafilosofia del
sujeto, pero sin sacrificar al agente, como de la filosofia de la estructura, pero
sin renunciar a tener en cuenta los efectos que ella gjerce sobre el agentey a
travésde d (Bourdieu,1995:83).

Desde lapremisadel atributo [6gico de la préctica, Bourdieu meditd sobre la practicade
aspecto masilogico, que eslaaccion, y dedujo desde alli un sentido préctico, que esun
sentido del juego; el concepto de habitus surgid plenamente relacionado con el de cam-
po; que es justamente un espacio dejuego. Lateoriadelos camposremite asu vez auna
teoria de los agentes sociales, temas enormes 'y cruciales que no esta ami a cance desa-

5Lanociony expresion exis (habitus), procede de Marcel Mauss
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rrollar agqui. El habitus contribuye a constituir al campo como mundo significante, dota-
dodesentidoy valia. Laexistenciahumana, €l habitus como encarnacién delo social, es
exactamente “ esta cosa del mundo paralacual existe un mundo; larealidad social existe
por decirlo asi, dos veces, en las cosas y en las mentes, en |os camposy en os habitus,
dentro y fuera de los agentes’ (Bourdieu, 1995:88). Por ultimo, el habitus permanece
atado ala ambigliedad ya que obedece a una“légica de lapractica’ delavaguedady la
aproximacion que define larelacion con e mundo ordinario.

Este sentido préactico preconoce, ya que sabe reconocer en el estado presente los
posibles estados futuros de los cuales estd prefiado € campo. Y esto ocurre, porque
pasado, presente y futuro se traspasan mutuamente en un habitus invisible que puede
concebirse a igua que la memoria, como una “situacién sedimentada’ en potencia,
“aojadaenlomasprofundo del cuerpoy en esperade ser reactivada’ (Wacquant,1995:27).

Al fraguar una economia politica de las précticas, que Bourdieu duplica en un
modus operandi socioldgico y “disposiciéon generalizada a la invencion sociol 6gica’
(Waguant,1995:13), lateoriase aproximd alaetnologiamediante lametaforadel habitus.
La préctica se le exteriorizd a Bourdieu como producto de un habitus que a su vez es
resultado de la incorporacion de las regularidades y tendencias inmanentes del mundo
conteniendo en si mismo una anticipacion de dichas tendencias. En términos sociol ogi-
cos, caracterizo al habitus como un operador delaracionalidad, pero de unaracionalidad
préctica inseparable de un sistema de relaciones histdricas. Es en sentido estricto un
mecanismo estructurante que opera desde dentro de los agentes; su valor estructurante
radica en su cualidad de generar estrategias para enfrentar la total multiplicidad y com-
plejidad de situaciones humanas. Y es dialéctico, porque a su vez entrafia una
interiorizacion delo externo; incorporael colectivoindividualizadoy al individuo biol6-
gico colectivizado por la socializacién.®

Mediante el habitus, Bourdieu sustenté unadial écticaentrelapersonay el lugar
y unarelacion de reversibilidad entre significado y significante donde |os lugares hacen
personas tanto como las personas hacen lugares. El habitus entrafia una zona viva de
relacion entre el sujetoy el espacio donde desarrollasus préacticas. El espacio del habitus
se visualiza en su expresion mas humilde: laarquitectura, lacasa, laiglesia, lacale, las
rutas, €l paisgje, los sonidos. El sentido primordia de pertenenciade los “ sujetos socia-
les’, emanade estadialécticaentre el hombrey sus practicasde espacio, enlaexpresion
de Michel De Certeau. Laproducciony reproduccion de los espacios se originaasu vez
en las practicasindividuales, y naturalmente todala orientacion practica o sentido préac-
tico de un sujeto, se formaen relacion con el espacio socia de su existencia.

Para Bourdieu no existe “intencion estratégica’ ni menor calculo en las practi-
cas humanas. No hay prevision, sino solo un “mundo presunto”, como larepeticion del

8 Wacquant establece una analogia entre la idea de habitus y las nociones de “ estructura profunda’” en Chomsky o
“intencion en accion” de Searle, pero en lugar de ser unainvariante antropol dgica, esta estructura profunda es una
matriz generativa histéricamente constituida, con arraigo institucional y diferenciada social mente. (Wacquant,1995:25)
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pasado. Y esto es porgue 1os sujetos no saben en realidad lo que hacen; lo que hacen
tiene més sentido del que €ellos pueden imaginar, se trata de una “docta ignorancia,
habilidad que no se conoce” (De Certeau,1995:64).” Con estas estrategias regidas por €l
lugar, sabias pero ignorantes, escribié De Certeau, Bourdieu retorné ala etnol ogia mas
tradicionalista:

En las reservas insulares donde las observaba, ésta consideraba en efecto los
elementos de una etnia como coherentes e inconscientes: dos aspectos
indisociables... la inconsciencia del grupo estudiado era €l precio que debia
pagarse por su coherencia. Una sociedad solo podia constituir un sistemasi no
lo sabia. De ahi el corolario: haciafaltaun etndlogo parasaber o que ésaerasin
saberlo. Hoy, el etnélogo ya no osaria decirlo (sino pensarlo) (De
Certeau,1996:65).

Una politicade “este lugar”, aparece como subyacente atodas las estrategias. Bourdieu
seaplico aestudiar lasprécticasreferidasal sistemasucesorio bearnésy a ordenamiento
interior de lacasacabilefia,® donde estén presentes algunos de |os géneros que incluyen
“estrategias’ de fecundidad, sucesion, educacion, profilaxis, inversion social o econé-
micay matrimonio. Cada caso examinado |e permitio especificar propiedades|égicasde
la préctica, siempre dominada por una economia del lugar propio. Estaeconomia de un
lugar propio, recibe en el andlisis dos formas igual mente fundamental es pero no articu-
ladas, distintasy, sin embargo, complementarias de la casa: los bienesy el cuerpo, la
tierray la descendencia. Se sabe que en las sociedadestradicionales, la“ casa’ designaa
lavez lavivienda (el bien) y lafamilia (el cuerpo genealdgico).® Expuesto tedricamente
por De Certeau, lavivienda corresponde alamaximizacion del capital material y simbo-
lico, es decir ala perpetuacion de un patrimonio; y lafamilia a desarrollo del cuerpo
individual y colectivo, generador de duracion por su fecundidad y de espacio por sus
movimientos (De Certeau, 1996:63-64). Es €l propio fundamento delaldgicadelaprac-
tica el que se vincula doblemente, por una parte con un lugar propio, s decir con un
patrimonio, y por otracon un principio colectivo de acciéon que eslafamiliao el grupo.X°
Cuando este doble principio esta ausente, ocurre lo que en nuestras sociedades
tecnocraticas, en las cualeslas*insul aridades propietarias o familiaresde ayer” o deotra

7 Fragmento tomado de Pierre Bourdieu, Esquisse d' une théorie de la practique, péags. 175-202.

8 Bourdieu estudio en Argelia el sistema de sucesion y de parentesco bearnés y la disposicion interior de la casa
cabilefia. Que sea la cabila para Bourdieu €l caballo de Troya de una “teoria de la préactica’, escribié Michel de
Certeau. Pues en su pensamiento hay doslugaresreferenciales, lacabilay el bearn; ¢Es posible decir cua esel doble
del otro?: “Figuran dos “familiaridades’ controladas —y atormentadas — una por €l algjamiento de su tierranatal; la
otrapor laextrafiezadeladiferenciacultura”. El Bearnin-fans(del latininfans: incapaz de hablar) como todo origen
ha debido encontrar primero el doble de una escena cabilefia para ser expresable. (De Certeau, 1996:59)

9Ver el libro de Carmelo Lison Tolosana, La casa en Galicia.

10 as teorias antropol dgicas del parentesco iluminan este principio colectivo de accion, explicado en el origen del
tabl universal del incestoy €l inicio histérico de los vinculos de alianza por una parte y descendencia por la otra.
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parte, se vuelven “utopias de mundos perdidos s ho es que de robinsianismos’ (De
Certeau,1996:64).

Para introducir en las ciencias humanas el habitus fue preciso encontrar una
forma* objetivable” que proporcionaraapoyo real y legendario. Lacasadaa habitussu
forma, no su contenido:

Un fragmento, una forma particular y aislada, se convierte en la figura de una
relacion global, que resulta ser |a referencia de toda metafora: la casa, habria
gue decir una casa. Mediante las préacticas que articulan su espacio interior, in-
viertelas estrategias del espacio publicoy organizaen silencio el lengugje” (De
Certeau,1996: 60).

La penetrante observacion de Michel De Certeau, apunta a mostrar las limitaciones
“cartogréficas’ delos cuadros o “arboles’ genealdgicos, catastrosy planos geométricos
deviviendasy ciclos lineales de calendarios, pues constituyen producciones totalizado-
ras y homogéneas, que son efecto de una observacion en la planicie, neutralizada. La
representacion gréfica (cuadros sinopticos de los cientificos) se convierte en un instru-
mento de dominio a través de la mirada, que clasifica los datos rechazando las
discontinuidades, treguas, que la practica funda como “nudos de operaciones
heterogéneas’ (De Certeau,1996:61-62). Oculta el poder delos ardides y dado quelos
practicantes proporcionan los “datos’ solicitados por |os investigadores, colaboran con
la produccion de cuadros generales que ocultan las técticas, “estrategias’ o0 “manas’
sutiles que* navegan” entre las reglas, poniendo en jaque | as posibilidades ofrecidas por
las tradiciones. Toda regla puede invertirse; todo manejo de las reglas “ debe calcular €l
reflujo sobre si misma de esta inversién siempre amenazadora, ya que esta ligada alos
azaresdelavida’ (De Certeau,1996:62).

Las estrategias no aplican principios ni reglas, sino que se trasladan y deslizan
de una funcién a otra; “sacan provecho de lo suave que oculta lo duro” creando sus
propias pertinenciasy eligiendo entre las tradiciones, el repertorio posible de sus movi-
mientos. EI comportamiento humano posee e atributo de ser “marullero”, pero respon-
de aunalégica. Bourdieu distingui6 en las précticas, “asimilables a metaforizaciones’
atributos 1 6gicos esenciales: polivalencia,* sustituibilidad 2 y eufemizacion:

Finalmente la anal ogia cimentaria estos procedi mientos que son transgresiones
del orden simbdlico, pero transgresiones disfrazadas, metéforasinsinuadasy en
esta misma medida, recibidas, consideradas como licitas ya que al lesionar las

1 | a misma cosa tiene empleos y propiedades que varian seglin las combinaciones en que forma parte (De
Certeau,1996:63).

12 Una cosa puede ser reemplazable siempre por otra, debido ala afinidad de cada una con las demés en la totalidad
que representa (de Certeau,1996: 63).
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distinciones establecidas por el lenguajelasrespetan: Desde este punto devista,
reconocer la autoridad de las reglas, resulta todo o contrario de aplicarlas (De
Certeau,1996:63).

Bourdieu debi6 encontrar una cosa que gjustara las préacticas a las estructuras y que no
obstante, explicaralas diferencias entre ambas. El suplemento |o proporcioné el habitus,
situado por Bourdieu en el proceso crucial que respalda su condicién de socidlogo dela
educacion. La mediacion entre las estructuras que organizan las préacticasy las disposi-
ciones que produce, eslaadquisicion. Esta génesis practicaimplica unainteriorizacion
delasestructurasmediante laadquisicion y unaexteriorizacion delaexperienciao habitus,
en préacticas.

Irrumpelanocion del tiempo: las practicas, que expresan laexperiencia, respon-
den a situaciones que expresan a las estructuras, solo si en el tiempo que dura la
interiorizaciOn-exteriorizacion, la estructura permanece estable. Si no, las précticas se
hallan desfasadas a corresponder todavia alo que erala estructura hace un instante, en
el momento de su interiorizacion por medio del habitus. Segun este andlisis explica De
Certeau, las estructuras pueden cambiar y volverse un principio de movilidad social,
incluso el Unico, pero la experiencia no tiene movimiento propio, es el lugar de inscrip-
cion, el marmol donde se graba su historia, la escritura en relieve de la estructura. El
habitus sostiene agui la explicacién de una sociedad por medio de las estructuras: “pero
€s0 se paga, para suponer al soporte una estabilidad semejante, es necesario que éste sea
incontrolable, invisible” (De Certeau,1996:66).

Cuatro:

Nada sucede que no sea el efecto de su exterioridad. El verdadero acontecimiento esla
irrupcion de “otro”, que posee la forma de “revelacién de un rostro” en la ética de
Emmanuel Levinas (Finkielkraut,1998:50). Laimagen inalterable de la sociedad primi-
tivatradicional, donde nada se mueve y no hay més historia que latrazada por un orden
extrano, certificaalateoria que €l sistema socia sera integramente reproducido en las
précticas. Lateoriase desarrollacuando unadisciplinatrata de pensar su relacion con lo
que esta fuerade ella, con “su no-ser” o lo que ha negado®. Lo que interesa principal-
mente a la antropologia, es que la teoria de Bourdieu buscd suprimir la distancia que
separalas*legalidades delasociologiay las particul aridades etnol 6gicas’; un desplaza-
miento encamind el discurso hacia el habitus, desde los estudios etnol6gicos que las
examinan hasta la sociologia que hace de ellas su teoria.

Un entorno novedoso emerge cuando lateoria se arriesga en un territorio donde
(ya) no hay discursos. El brio teorizador se hallaen €l filo del abismo, en cuyacimase

3 Ver de Levi-Strauss sobre las sociedades con y sin historia: Arte, lenguaje y etnologia.
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situo la obra de Bourdieu y Foucault: modular un discurso concerniente a las practicas
no discursivas,** un discurso sobre el enorme e hipotético “resto” compuesto por [o no
domesticado por la experiencia humana, ni simbolizado por el lengugje. La interpela-
cion tedrica no puede, sin embargo, ignorar su relacion con lo que ha excluido de su
campo paraconstituirlo. Lo que lateoriahaexcluido “pulula’ aln mudoy sigiloso bajo
laforma de préacticas “ordinarias’, entre otras. Lo que ha descartado, es memoria depo-
sitadaen lamultiplicidad delapractica, que encarnaaeste“resto” decisivo. Al no hallar-
se encasillado por un principio clasificador, este sobrante de la experiencia humana se
vuelve “desperdicio” de naturaleza entropica, generador de energia voluptuosa que
politiza, que vuelve dgido y critico, a conjunto del sistema procesador de la vida coti-
diana, altamente privatizado.

El lugar posible de encuentro entre el pensamiento de Bourdieu y el topico dela
memoria es ahi donde las practicas que le interesaron, son las no discursivas o incons-
cientes: el “arte” del hacer, |os esquemas corporales, 10s pequefios rituales, las eleccio-
nes matrimoniales, la estética, las maneras caseras, l0s estilos de cortejo, de humor o
sensibilidad. L os procedimientos sin discurso se apifian eincrustan en unaregion que el
pasado ha organizado. Lateoriales haasignado la funcidn expresa de constituir “reser-
vas salvajes’ parael conocimiento ilustrado. Poco a poco seles concedié un valor fron-
terizo. En virtud del propio progreso vemos desempatarse las artes o maneras de hacer
por un lado y las ciencias por €l otro. Un desplazamiento en la distincion se aparta del
binomio tradicional teoriay préactica, para ocuparse de précticas articuladas por €l dis-
CUrso y practicas que ain no lo estan.

Desde Bacon explico De Certeau, se ha hecho un formidable esfuerzo por con-
quistar esta colosal reservade “artes’ y “oficios’. El arte es un conocimiento que opera
fueradel discurso ilustrado. Se trata de descubrir la condicién de una“ habilidad practi-
ca’ sindiscurso ni escritura, que se adelantaalacienciailustrada. Lahabilidad practica
se hallatramada de operatividades surtidas y salvajes cuya proliferacion no obedece ala
ley del discurso, sino alaley delaproduccion: “opone ala escritura cientifica su privi-
legio de organizar la produccién” (De Certeau, 1996:75). Diderot en su Enciclopedia,
advirtié que e mero calculo por gemplo, no alcanza sin el “quehacer” de una muy
arcaica " matematica experimental y maniobrera’, aln si su“lengua’ permanece inculta
por escasez de palabras propias y abundancia de sinénimos (De Certeau, 1996:76).

La optimizacién técnica del siglo XIX, a rescatar del tesoro de las artes y ofi-
cios los modelos de sus invenciones mecanicas, confind a las précticas cotidianas aun
sitial folcldrico o dominio mudo: despojadas del discurso verba de antafio, en adelante
lo estarian también de su lenguaje maniobrero. Un “conocimiento” no obstante subsiste
ahi, al quefaltasoporte técnico. Como contraparte, este vestigio depuesto por 1a* coloni-
zacién tecnologica’, se acrecientay espolea con lafuerzade memorialegendariay acti-

4 No son los primeros explico de Certeau, desde Kant, ningunaintencién tedrica ha podido eximirse de explicar su
relacion con el hecho sin discurso. (De Certeau,1996: 71).
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va de lo desdefiado, en el resquicio de las practicas cientificas o culturales. Susurros
poéticos o tragicos de lo cotidiano, las maneras de hacer se introducen masivamente en
las narraciones; son “ historias’ que proporcionan alas précticas cotidianas el “joyero de
una narratividad”. Entre la practica 'y la teoria, este conocimiento ocupa una tercera
posicioén, yano discursiva sino primitiva. Es un conocimiento que no se conoce, que los
sujetos no reflexionan: ocupan pero no poseen su propia habilidad préctica. Yace como
discernimiento anénimo, referencial y aislado, del cual el psicoandlisis freudiano aporta
unaversion: hay conocimiento pero esinconsciente:

En algun lugar |0 saben. Son sus préacticas|as que o saben: acciones, conductas,
maneras de hablar, caminar. Por medio de este regreso, o quetienerazon eslo
gue no sereflexionay lo que no se expresa verbalmente, 10 que no se sabey €
infans, mientras que la concienciailustrada solo es “lenguaimpropia’ de aguel
conocimiento (De Certeau,1996:81).

El transito reciproco entre una “ criticadel gusto” y una“ metafisica de las costumbres’,
brindaun referente fundador moderno para estudiar la natural eza estética, éticay practi-
cadelahabilidad practicacotidiana: “ Cuando se escapaalastotalizacionesimaginarias
del ojo, hay una extrafieza de lo cotidiano que no sale a la superficie” (De
Certeau,1996:85). Aqui, en este borde que se corta sobrelo visible de Certeau identifica
unas practicas extrafias a espacio geométrico y geogréafico de las construcciones visua-
les, panopticas o tedricas. Estas practicas del espacio revelan un estilo especifico de
“maneras de hacer”, lo que posibilitalapercepciony concepcion de otra“ espacialidad”,
gue a su vez remite a una experiencia antropol 6gica de aprehension poéticay mitica del
espacio, trasformado en objeto de estudio.

De Certeau vislumbrara una ciudad “ trashumante y metaférica’ inspirada en €l
“texto vivo delaciudad planificaday legible’, y propondralaviade observar | as précti-
cas microbianas, singulares y plurales que subsisten |a degradacién de lavida urbanay
se fortifican en su expansiva ilegitimidad. Esta via resulta semejante al estudio que
Foucault llevd a cabo sobre las estructuras de poder, observando los procedimientos
técnicos e “instrumentalidades menores’ que fraguan la sociedad disciplinaria.

Cinco:

La préctica humana colectivay personal, ha constituido el vasto tpico de la antropolo-
giaenunsentido clasicoy en general detodaslas ciencias humanas modernas. El interés
por lalégicade las practicas abrevaen los trabaj os de Mauss, particularmente su ensayo
sobre el “don”, cuya esencia es latriple obligacién impresa en la naturaleza humana de
dar, recibir y devolver (Levi-Strauss, 1991:32) y en otra deriva, se nutre de los trabajos
de Michel De Certeau.
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Bourdieu indago el sentido préctico de las sociedades tradi cional es que ha estu-
diado la etnologia. Continuando con la tradicion, €l sentido de las préacticas humanas
solo le pareci6 comprensible mediante un rodeo u oposicion; del mismo modo losvigjes
de Levi-Strauss hacialalejaniade los Tristes Tropicos, anhelaron descubrir en ladistan-
cialo que en nosotros ya se ha vuelto irreconocible. El método y la historia de la antro-
pologia, suelen nacer justamente en los ambientes ensimismados de las ciudades parair
a reconocerse en las aldeas lejanas, como s la distancia puesta entre ambos mundos
permitierainquirir en los otros, paraluego retornar hacia el enigmadel propio mundo, y
asi sucesivamente, como en una carrerade relevos.

Lasintuiciones puestas por Bourdieu en lafiguradel habitus, alin cuando fueron
percibidas como novedad por la sociologia, son antiguas al interior de lavocaciony la
literatura antropol égicas. El tépico de lo doméstico, del espacio cotidiano, lo familiar y
lo comun y auln las préacticas analdgicas del orden natural, han estado presentes en la
tradi cion antropol 6gi ca desde susinicios como vacacion'y como disciplinaformal. Enla
obrade Michel de Certeau, un elemento trascendental y estratégico de pertenenciaradi-
caen las practicas, maneras de hacer tradicionales y propias, que acaban por encarnar
fragmentos de memoria mediante los cuales |o colectivo permanece irreducible. Es de-
seable una politizacion de la pertenenciadonde latradicion aceptada, y esto esrelevante,
se transforme en historia por hacer.

Michel de Certeau investigo las practicas del hacer y el decir: “Lo innumerable
de las cosas familiares, pulidas, deformadas y embellecidas por e uso, multiplica tam-
bién las marcas de manos activas y de cuerpos laboriosos y pacientes de los que estas
cosas componian estas redes cotidianas’ (De Certeau,1996: ). Como las herramientas,
proverbios o discursos, estas “cosas’ permanecen grabadas por |0s usos; conceden ala
observacién huellas de actos o de procesos de enunciacion; revelan las operaciones de
las cuales han sido objeto. De manera més vasta, indican una historicidad social en la
gue los sistemas de representaciones o procedimientos de fabricacién ya no aparecen
como cuadros normativos, sino como “ herramientas mani pul adas por |os usuarios’.

L os escamoteos constituyen manipulaciones de espacios impuestos y concu-
rren justo a centro delos bastiones de laeconomia contemporanea. Vuelven aimplantar
en el espacio industrial del orden presente, las tacticas “ populares’ de antafio o de otro
lugar. Las retéricas de estas practicas rememoran milenarios artificios y ardides. Los
procedimientos de enunciacion, “ maneras de hablar”, “figuras’ o “giros’, proporcionan
al andlisis de las “maneras de hacer” un prontuario de modelos. Escribié De Certeau:

Mi intencidn no apuntadirectamente ala constitucion de una semidtica. Consis-
te en sugerir algunas maneras de pensar las practicas cotidianas de |os consumi-
dores, a suponer de entrada que son de tipo tactico. Habitar, circular, hablar,
leer, caminar o cocinar son actividades que parecen corresponder alas caracte-
risticas de astucias y sorpresas técticas (De Certeau, 1996:46).
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Remiten a un arte sin edad que ha traspasado todas las instituciones humanas y se en-
cumbrapor arribadelahistoria; uneraras solidaridades, despiertaanal ogias, evocainte-
ligenciasinmemoriales que ciertos peces o plantas realizan con portentoso virtuosismo:

L os procedimientos de este arte se encuentran en la lgjania de los seres vivien-
tes, como si rebasaran no solo |os tgjos estratégicos de lasinstituciones, histori-
cas, sino también el corte instaurado por lainstitucién misma de la conciencia.
Aseguran continuidades formalesy la permanenciade unamemoriasin lengua-
je, desde el fondo de los océanos hasta las calles de nuestras megalopolis (De
Certeau,1996: 47).

Empero, la propagacion de laracionalidad contemporanea ha provocado un desplomey
pululacion de estas practicas antafio niveladas por experiencias locales permanentes.
Aidladas de las colectividades ancestrales las técticas se disipan; vagan por doquier en
un espacio que se uniformiza.

El pensamiento de Michel De Certeau emerge colmado por la intuicion que
enlaza la experiencia humana atravesada por la préctica, con la imaginacion. Vae la
penacomprender su concepcion del hacer inseparable de lareferenciaaun “arte” y aun
“estilo” descubiertos en la retérica de los textos antiguos y Utiles para vislumbrar la
esenciade las préacticas cultural es, empresa plenamente antropol 6gica que €l autor desa-
rrollé en el libro Artes de hacer y también en La Fabula mistica. En lo intimo de la
culturahabitual, el orden es puesto en juego, desbaratado y engafiado por un arte, que es
“un estilo deintercambios sociales, un estilo deinvencionestécnicasy un estilo deresis-
tenciamoral” (De Certeau,1996: X XIV).

Su escriturarevelalanotable presenciade un tema naturalista, aristotélico dela
Greciaantigua: més allade algun lugar material y de untiempo vivido y significado por
lahistoria, en las précticas atavicas de la especie humana perviven los vestigios de inte-
ligencia inmemoriales, que remiten a remotos comportamientos. Para que un aconteci-
miento humano posea armonia practica, “faltaunanaderia, un trozo de algo”, un rema:
nente precioso y Unico quevaa“ proporcionar el invisible tesoro delamemoria’. Pero el
fragmento que debe desenterrarse del fondo delaexperienciacomun, sdlo puede sugerirse
desde €l exterior: “Bajo su forma préactica, la memoria no tiene una organizacién que
pudiera establecer ahi. Se moviliza en relacion con lo que sucede: una sorpresa, que es
capaz de transformar en ocasion. Solo seinstala en el encuentro fortuito, en €l lugar del
otro” (De Certeau,1996:96).

Michel de Certeau distinguio “nudos simbolizadores’ que se esbozan y fincan
en tres maniobras desigual es pero enlazadas, de las relaciones entre précticas espaciales
y précticas significantes: lo creible, lo memorable y lo primitivo. Designan respectiva-
mentelo que“ autoriza” laapropiacion del espacio, 10 que serepite, o que serecuerdade
una memoria silenciosa y replegada, y 1o que se halla estructurado y no deja de estar
firmado por un origen infantil (infans). Lo memorable eslo que puede sofiarse acercadel
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lugar (de Certeau,1996:121). Estos tres mecanismos simbadlicos fundarian los topoi del
discurso del lugar propio; laleyenda, el recuerdoy el suefio: “ Seles puede reconocer en
las funciones de los nombres propios. vuelven habitable o creible €l lugar que revisten
con unapalabra, evacan |os fantasmas que aln se mueven agazapados en 10s cuerpos en
marcha” (De Certeau,1996:118).

Desde la mirada antropol 6gica la capacidad de simbolizar es o propio de las
sociedades humanas; proviene a mismo tiempo de una facultad natural y cerebral de
representacion distintiva de laespeciey de un atributo social de lenguaje que se particu-
larizaen el habla. La practica cultural del habla, haciendo un breve apunte, seidentificd
al menos desde la semidtica de Saussure, como un acto mediante e cual un locutor
actualizala lengua apropiandose de ella en una situacién particular de intercambio con
otros. Esta cuestién ha sido analizada como problemética de enunciacion al interior de
las disciplinas semiéticas, pero también ampliadaal conjunto de la cultura por las simi-
litudes que existen entre todos los procedimientos enunciativos que articulan las inter-
vencionesdelas personasen el campo delalenguay en el resto delas practicas sociales.

De Certeau desplego las formas gque esta situacion impone a la “ pertenencia’,
las figuras mas o menos encubiertas bajo |as cual es | os derechos col ectivos aparecen en
los aparatos que conciben lavidasocia en términos de unidadesindividuales. Lasrepre-
sentaciones incoherentes tras las cuales las experiencias comunitarias se presentan en
“nuestra escena’ disfrazadas en nuestro discurso social. Lo “cultural” (De
Certeau,1995:200) son traducciones que trazan en nuestro lenguaje, en metéforasy ale-
gorias, un lenguaje diferente.

Estas representaciones subrepticias encarnan como se ha refrendado, una me-
moria que se anuncia visiblemente como método naturalizado de conocimiento. Nos
conduce a pensar |os problemas de otros tipos de pertenenciay a desarrollar herramien-
tas de blsqueda relativas a nuestra situacion y a las diferentes aperturas politicas. Co-
existen dos paradigmas. uno fundado sobre la prioridad de o colectivo, otro sobre lo
individual. En el presente se nos dificulta ubicar en lalogicadominante de los derechos
individuales, un derecho propio de las colectividades. Cadavez, la colectividad es com-
primida a unidades el emental es sobre cuyo acopio una economia politica 0 una sociolo-
gia pueden indagar correspondencias y mixturas. La inopia de estas presunciones no
obstante, siembra el recurso de model os etnol dgicos y antropol 6gicos. Las culturas mi-
noritarias y emigrantes filtran precisamente en las administraciones juridicas, econémi-
casy escolaresregidas por la paridad de derechos individuales, 10s derechos colectivos
gue no pueden ser equiparados a la suma de los residentes: “Bgjo €l indice desde una
lengua, de una configuracién de préacticas de una historia comun, unatotalidad social
precede las variantes que presentan sus miembros y se debe a esta misma razon que
reivindiquen un reconocimiento” (De Certeau, 1996).

La propia investigacién psicoanalitica acarrea hacia una “interioridad salvaje”
de lavida occidental, las investigaciones etnol dgicas previamente inclinadas hacia una
“exterioridad primitiva’. De este modo descubre en la hondura de nuestras sociedades,
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la economia familiar y colectiva desplazada por un orden productivista e individuado.
En este sentido los inmigrados y minoritarios traen de regreso nuestro propio e inhibido
inconsciente. Al explorar las economias étnicas bajo el disfraz cultural, que eslasecuela
de la objecion de nuestra historia, “ contamos con el primer medio para evaluar 1o que
estaen juego” (De Certeau, 1995: 201).

Aquellas practicas esparcidas como “memorias’, combinan rastros de un cuer-
po socia perdido, desgajadas del conjunto del cual formaban parte insintan un modelo
cultural diferente. Constituyen auténticos “desplazamientos’ de costumbres que no se
benefician yade un lenguaje propio que los simbolice o congregue: “estan como dormi-
das, su suefio sin embargo solo es aparente. Si se tocan, se desatan violenciasimprevisi-
bles’ (De Certeau,1995a:196). En virtud de ellas se conserva obstinada, desbaratada y
en aparienciaemancipada de todo dominio, unaalteridad étnica. Estaformade pertenen-
cia, inscritaen las précticas sociales, traeal campo delo conocidoy controlado, lafuerza
transformadora de lairrupcion. Estas costumbres esparcidas y tenaces, “representan 1o
gue un grupo defiende de su relacion presente con un patrimonio disperso” (De
Certeau,1995a: 223) y de alli emplazan como urgencia antropol6gicay politica, la ges-
tién de laconvivencia. El inmigrante, el forastero, el marginal, €l diferente, queno esun
otro abstracto sino la humanidad concreta a nuestro alcance y que nos interpela, habita
nuestros terrenos epistemol dgicos. Tiene estipuladael cometido de procurar una“figura
antinbmica’ aunamultitud despojada de representaci ones propias. Ampara una extraor-
dinaria mezcolanza de métodos de convivencia en sitios distintos.

Hay en la vida errante una difusion de lo subversivo, tema antropol égico por
excelencia. Estas consiguientes comunidades hibridas, cuya presenciase hallaencubier-
taen nuestravidalocal como fruto de unaasimilacion, se transfiguran en su acomodo a
situaciones nuevas, en el curso de su adaptacion. El alejamiento de latierra de origen
y referentes de territorio, lenguay costumbre; la habituacion a un nuevo espacio y
hasta |a adopci6n obligatoria de codigos administrativos, se traducen en una prodi-
giosa coloracion de tacticas 0 maneras de manipular con fines propios el orden im-
puesto y endurecido, ofreciendo lugar a otros deseos. Muestran una creatividad sin
Iimites en sus capacidades.

En sintesis, un elemento trascendental y estratégico de pertenencia radica
en las practicas, maneras de hacer tradicionalesy propias, que encarnan ala postre
fragmentos de memoria mediante las cuales |o colectivo permanece irreducible. De
alli que se vuelve ansiada una “politizacion de la pertenencia’, en cuyo cauce la
aceptacion de la costumbre y la tradicion se torna gozosamente en historia por
inventar. La adaptacion a otro emplazamiento social provoca la fragmentacion de
las antiguas referencias y entre las ruinas de ellas quedan adheridas a los viajeros
algunas que van a jugar un papel silente y penetrante. Las maneras de habitar un
espacio especificas de una comunidad, se conservan adn donde se han trocado las
condiciones materiales del habitat; al adicionarse, asienten |a adjudicacion del nue-
VO paisaje. A estas préacticas, a su arte, a sus mixturas, es preciso conceder el albe-
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drio y los medios para “practicarse” en los modos de habitar, sofiar, aprender.

(]

El verbo monere significa*hacer recordar”, de donde provienen “avisar”, “ilu-
minar”, “instruir”. Lavivencia cultural, experimenta desde esta perspectiva una promi-
nencia, a tornarse preciado objeto de interés reflexivo. Pertenecer a una comunidad es
recordar los significados compartidos (Simmel,1999). El valor de estamemoria, esjus-
tamente la posibilidad quimérica, por asi decirlo, de volverse egemplarizadoray univer-
sal. Universalidad que, por su parte, se le restituye a pensamiento, incrementando,
utopicamente, su sentido de responsabilidad. Lasfuentes que alimentaron estas reflexio-
nes son de diversa procedencia: o que poseen en comun es su fuerzade retorno haciaun
“recuerdo delosorigenes’ como modo de comprensidn 'y unaconcepcion delamemoria
como anamnesisy facultad del alma. Se distingue como un pensamiento encauzado ala
busqueda de una experiencia comun que haga posible la reunion espiritual de lo huma-
no, comprendido lo espiritual como elevacion, e incluso disolucion de la conciencia
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